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Z. badan nad folklorem muzycznym Podlasia

Portrety muzykéw ludowych'

1. Podlasie - przyklad kultury pogranicza

Podlasiem — pod wzgledem geograficznym — okresla si¢ obecnie obszar
lezacy na pdéinocno-wschodnich 1 wschodnich kresach Polski. Region ten
ciagnie si¢ od Wtodawy 1 dolnego biegu rzeki Wieprz w kierunku pétnocnym,
po Lomzg, Suwalki i Dabrowe. Na potnocnym-zachodzie Podlasie styka si¢ z
Pojezierzem Mazurskim 1 Suwalskim, na wschodzie z ptyta Litewsko-
Biatoruska, na potudniowym-wschodzie z nizing poleska, a na potudniu z
Lubelszczyzng. Oskar Kolberg z powodu sasiedztwa i1 duzych wpltywow
ludnosci mazowieckiej zaliczyt Podlasie do Mazowsza Starego. Ziemia ta jako
graniczna roézni si¢ jednak od mazowieckiej. Jan Bystron pisze: Podlasie uwaza
sie czasami za czes¢ Mazowsza. Niewqtpliwie wplywy mazowieckie byty tu od
dawnych czasow bardzo silne — pograniczna to ziemia i krzyZowaty sie tu
wphywy najrozmaitsze. Charakter pograniczny tej ziemi skiania nas do uznania
wyjatkowego stanowiska Podlasia i niewlqczania go ani w Mazowsze, ani do
Maltopolski, do ktorej historycznie nalezalo, zwlaszcza zZe i wphywy wschodnich
sqsiadow sq tutaj bardzo wyrazne; pod wzgledem etnograficznym zresztq
Podlasie polskie jest bardzo podobne do ruskiego * [podkr. moje].

Gtowna czg$¢ historycznego Podlasia stanowily tereny dzisiejszego
wojewodztwa podlaskiego, od ktorego na poédinoc lezatly niegdy$ ziemie
Jaéwiezy. Naturalng granica oddzielajaca  Podlasie od Jaé¢wingdéw byty
rozlewiska rzek Suprasl 1 Narew oraz rozlegle bagna. Zygmunt Gloger,
zastuzony folklorysta 1 badacz tych terendw ,tak okresla jego granice:

Wiasciwe i pierwotne Podlasie byto pasem ziemi, diugim mil trzydziesci kilka,
a szerokim kilka do kilkunastu, ciqgnqcym sie z polnocy od ziemi pruskiej i
jezior: Rajgrodzkiego i Necko pod dzisiejszym Augustowem w kierunku
potudniowym az pod Radzyn i Parczow. Na calej przestrzeni Podlasie stanowito
wschodniq sciane Mazowsza lechickiego i zarazem kraine, odgraniczajqcq to
Mazowsze od Rusi grodzienskiej i brzeskiej.”



Interesujaca 1 nie do konca wyjasniona jest etymologia stlowa ,,Podlasie”;
istnieja bowiem trzy hipotezy. Gloger, wysunal tezg, iz nazwa wywodzi si¢ od
stow ,Pod Lasze”, ktore odnosily si¢ do ziem graniczacych z terenami
nalezacymi do Polakéw czyli Lachow: trzymanie sie Podlasia calq jego
diugosciq pogranicza Lechitow, czyli Lachow, przemawia bardzo za tem, Ze
nazwa Podlasia nie powstata od lasow, jak nazwa Polesia, ale od Lachow, pod
granicq ktorych ciggnelo si¢ Podlasie. Bylo to zatem pod-lasze(...)."

Hipoteza taka znajduje potwierdzenie w rosyjskiej nazwie tego regionu —
,,Podlachia”.

Inna teza zaktada, Zze geneza stowa ,,Podlasie” byt fakt sasiedztwa z terenami
zamieszkatymi przez Ja¢wingow, ktorych Polacy nazywali ,,Podlasianami” lub
,Polesianami”. Prawdopodobne jest jednak, ze nazwa Podlasia wzigta si¢ od
olbrzymich niegdys, a dzi$ tylko czgsciowo zachowanych puszcz i1 kniei. Lasy te
stanowity niegdy$ naturalna granice oddzielajaca ziemie Polski od Litwy, Rusi i
Ja¢wiezy. Podobna genez¢ moze mie¢ rowniez nazwa sasiedniego Polesia.

Na marginesie dodam, iz nie do konca wyjasniona jest rowniez etymologia
nazwy szczepu litewskiego Jaéwingow (przez Kolberga nazywanych
Jadzwingami). Ot6z wg A. Potujanskiego — na ktorego w tej kwestii powotuje
si¢ Oskar Kolberg — nazwa pochodzi od nadanego im przez Litwinow miana U
zwin g 6w (krawedziowych, mieszkajacych na krawedzi), co pochodzi od
litewskiego slowa uzwingis (krawedz). Nazwa ta miala poOzniej ulec
spolszczeniu na Jaéwingow.’

2. Krotki rys historyczny Podlasia

Podlasie, bgdac przez stulecia terenem przejsciowym pomiedzy rdéznymi
narodami, na przestrzeni wiekow czgsto zmienialo swoje granice jak i
przynaleznos$¢ panstwowa. Podczas pierwszego napadu Tatarow na Polske w
1241 r. Podlasie zostalo spustoszone i wyludnione, a wigkszo$¢ dwczesnych
grodow zniszczona (m. in. Drohiczyn, Mielnik, Bielsk, Ciechanowiec i
Tykocin). Stworzyto to sposobno$¢ do najazdow Litwindéw 1 Jaéwingdw na te
obszary. W latach 1274-1283 Krzyzacy, ktorzy rowniez roscili sobie prawa do
tych terenéw, wyniszczyli prawie cala kraing, wilacznie z  calkowitym
wytepieniem plemion ja¢wieskich. W wyniku tego Podlasie przemienito sig
niemal w bezludna puszcze. O zwierzchnictwo nad nia toczylty si¢ walki
zardéwno miedzy Polska i Litwa jak rowniez Zakonem Krzyzackim.’

Przez dlugi czas wladzg sprawowala Litwa, ktora dzigki warownym 1 silnym
grodom ksiazat litewskich wychodzita z owych star¢ zwycigsko. Uksztattowanie
terenu, przede wszystkim rozlewiska rzek 1 liczne bagna czynity z Podlasia



niedostgpna bazg, z ktorej tatwo bylo Litwinom czyni¢ wypady na sasiednie
Mazowsze oraz na ziemie Zakonu Krzyzackiego. Pisze Zygmunt Gloger:

Wzrosli wsrod borow i wycwiczeni w Zyciu towieckim i wojnach
podjazdowych Litwini, korzystali z lesistosci krain polskich i znajqc wszystkie
przesmyki umieli dociera¢ kniejami do kazdej okolicy, aby lud (...) otaczal i
zanim zbierze sie rycerstwo na jego obrone, uprowadzic¢ tajemnymi drogami w
granice Litwy.’

Przez dtugi czas byl to kraj sporny miedzy Litwa a Mazowszem. Co prawda
niebezpieczenstwo zagrazajace zarowno Polsce jak 1 Litwie ze strony
Krzyzakoéw, doprowadzito w 1386 r. do unii polsko-litewskiej pod berlem
Wiadystawa Jagielty, jednakze spér zaognit si¢ znowu w roku 1430. Istniata
wtedy realna obawa wybuchu wojny o Podlasie, a antagonizmy panujace
migdzy dwoma krajami byty tak duze, ze ksiaz¢ Witold kazal nawet spalié
Drohiczyn, by ten w razie konfliktu nie dostat si¢ w rece Polakow. Tenze ksiaze
osiedlit wtedy spora ilo$¢ jencow 1 osadnikoéw tatarskich, ktorzy zalozyli
wowczas osady istniejace do dzis$ — Kruszyniany 1 Bohoniki. Ciekawe jest to,
ze: Tatarom tym zawdzigecza¢ nalezy rozpowszechnienie na szerokq skale na
catym Podlasiu hodowli owiec oraz idqcego z tym w parze garbarstwa i
kusnierstwa, w wyniku ktorych Podlasie zastyneto pozniej z wyrobu pieknych
kozuchow i wetnianych kilimow, znanych dzis nie tylko w calym kraju, ale i za

granicq pod nazwq ,,dywanéw bialostockich ™.t

Dopiero Zygmunt I utworzyt w Wielkim Ksigstwie Litewskim wojewddztwo
podlaskie, ktore nastepnie sejm lubelski w 1569 r. przywrocit Krélestwu
Polskiemu.’

Niemniej herb Podlasia, ktory w tym czasie zostat utworzony, sktada si¢ z
dwoéch herbow: Polski 1 Litwy. Przedstawia on na dwoch  tarczach o
czerwonych polach, orta biatego bez korony oraz pogon litewska.

Réwniez podczas zaborow Podlasie przechodzito z rak do rak. Po trzecim
rozbiorze Polski w 1795 r. 6wczesne potnocne jego tereny (od Augustowa do
Bugu) weszty w sktad zaboru pruskiego, natomiast potudnie (od lewego brzegu
Bugu) dostalo si¢ pod zabdr austriacki. Po klgsce Prus w 1809 r. péinocne
Podlasie przeszto pod zabdr rosyjski, a poludniowa czes¢ po Kongresie
wiedenskim (1815 r.) zostala przylaczona do nowo powstatego Krolestwa
Polskiego.

3. Podlasie jako Kresy
Podlasie to region pogranicza kultur, region kresowy. Kresy — to osobliwe
stowo obfitujace w przerdzne znaczenia i1 mity. Dla wielu jest wyrazem niemal

magicznym, budzacym wzruszenie, refleksje o dziejach naszego narodu,
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nostalgig. Po raz pierwszy uzyl go Wincenty Pol w poemacie — rapsodzie
rycerskim — Mohort, wydanym w 1854 r. Utwér wzbudzil niebywaly
entuzjazm u czytelnikdbw gléwnie z powodow przestan ideowych, ktore w
czasach zaboréw przypominaly o dawnej potedze 1 §wietnosci Rzeczpospolite;.
Pisat Seweryn Goszczynski: Takie poematy, jak Mohort, sq modlitwg, modlitwq
dusz polskich, ludzi dziatania, podajq wzor dzialania i ton dziatania w
czlowieku. Takich dziel nam potrzeba i potrzeba nam takich ludzi."’

Takie rozumienie utworu ma zwigzek z kulturowym pojgciem kresow,
bowiem ideologia dzieta w duzym stopniu wptyneta na pojmowanie tegoz
stowa jako pewnego substytutu nazwy geograficznej odnoszacej si¢ do terendw
wschodnich, nalezacych kiedy$ do panstwa polskiego. Wiazato si¢ to przede
wszystkim z okre§lona aura emocjonalng 1 wartosciami reprezentowanymi
przez tradycjg etosu rycersko-szlacheckiego oraz przez tradycj¢ narodowa.

Pisane wielkq literq Kresy stanowiq jedyny w swoim rodzaju rownowaznik
nazwy geograficznej, zakresem swym obejmujqcy kilka regionow, kilka krain,
kilka nawet obszarow etnicznych, uznanych jednak za obszar swojskiej
polskosci.”!

W pierwotnym znaczeniu stowo ,kres” (z niem. Kreis) oznaczato granice,
linig, naznaczony koniec. To znaczenie niewatpliwie odnosi si¢ rowniez do
obszaréw lezacych na skraju, z dala od ¢ e ntru m. Pol jednak uzyl tego stowa
przede wszystkim na okre$lenie zyjqcego odrebnym, wiasnym rytmem odleglego
pogmnicza.12

Jednakze na kresowo$¢ mozna réwniez spojrze¢ z innej perspektywy. I tak na
przyktad dla Leopolda Buczkowskiego, pisarza z pogranicza, oznaczata co$
wigce] niz tylko koniec, granice — zmaczyla ona takze p o c z g t e k,
inicjowanie istnienia w formie odmiennej od dotychczasowe;j".

Odstania si¢ wigc fenomen Kreséw polegajacy na pewnym dualizmie —
krancu jednego $wiata, a zarazem poczatku jakiego$§ drugiego, innego. Jakie sa
w zwiazku z tym konsekwencje? Na kresach, na pograniczu réznych swiatow
mamy do czynienia z bogata mozaika kulturowa oraz nowymi warto$ciami
powstatymi w wyniku wspoélistnienia. Nie chodzi tylko o $cieranie si¢ w tym
miejscu dwoch kultur wschodniej 1 zachodniej Europy (1 odmiennych wyznan
chrzescijanskich), ale rowniez o oddalenie od wielkich os$rodkow, ktore
wymusito uksztaltowanie wtasnego wzoru kulturowego. Oddalenie od centrum,
peryferyjnos¢ i, w pozytywnym tego stowa znaczeniu, prowincjonalizm
powoduje, ze czas ptynie tu inaczej: Jest powolny, ale to nie znaczy
nieruchomy, bardziej przypomina wode stojacq w stawie niz rzeke, ale jest to
ruch, ruch inny — blizszy naturze, biologiczny, zatem mato wyrozniajqcy sie na
tle przyrody, podobny do wiecznego trwania. Ruch taki, cykliczny, nie powoduje
zmiany, lecz paradoksalnie zwieksza trwalo$é i stabilnosé.™

Na Podlasiu jeszcze mozna poczuc taki niespieszny ruch czasu, lecz jest go
coraz mniej. Ogdlny pospiech, coraz szybsze tempo zycia wydaja si¢ by¢
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nieuniknione, wdzieraja si¢ réwniez tutaj coraz cze$ciej niszczac delikatng
harmonig dawnego §wiata 1 przynoszac nowe, inne jakoSci.

Niemniej jednak specyfika regionu pogranicza polega réwniez na tym, ze jest
to: obszar bedqcy tyglem roznorodnosci kulturowej o takim nasyceniu, a przy
tym oddaleniu i uniezaleznieniu od centrum, Ze centrum to przestaje byc
,zobowiqzujqce’(...). Przeciwwagq tego wzglednego odizolowania od
, wielkiego swiata” jest wpisanie w kontakt z zasadniczo odrebnym kregiem
kulturowym, dla owego centrum pozostajqcym egzotykq, a tu podlegajqcym
procesom integracyjnym i bezwiednej asymilacji, tworzqc nowe jakosci
kulturowe. Chodzi tu zwlaszcza o tradycje prawostawia i bogatq palete
etniczng, niosqcq w sobie odrebnosci dziejowe, obyczajowe i jezykowe az po
inny alfabet, podczas gdy dla zamieszkujqcych te tereny krqg ten stanowi
integralny rys kulturowy przestrzeni i czasu, wpisany w tradycje(...)"” [podkr.
moje] .

Oddzialywanie $wiatdow powoduje wzajemna akceptacje roznych postaw 1
systeméw warto$ci, tolerancje¢ oraz zgode na ro6znorodno$¢. Pogranicze
przedstawia: material znacznie bogatszy niz dzielnice wewnetrzne, obfitszy i
swiezszy pod wzgledem tradycji historycznej, gdyz Kresy byly naturalnymi
terenami walk, i pod wzgledem czynnika etnicznego. Ludowa tradycja bowiem
przez znaczniejsze oddalenie od centrum kultury zostata wierniej przechowana,
a byta zarazem poetyczniejsza, wskutek romantycznego trybu zycia kresowcow
na tonie pierwotnej przyrody i w sqsiedztwie z wrogiem.

Podlasie — oprécz przewazajacej ludnosci polskiej przybytej kiedys z terendw
Mazowsza oraz potnocnej Lubelszczyzny — zamieszkuje ludno$¢ pochodzenia
biatoruskiego, ukrainskiego, oraz litewskiego. Litwini na terenach graniczacych
z Suwalszczyzna tworza odrgbne zgrupowania kultywujace wilasna tradycje,
gtownie w okolicach Punska, Sejn 1 Wizajn. Ponadto spotyka si¢ ludno$¢
pochodzenia rosyjskiego, przybyla na te tereny jeszcze w XVIII wieku,
nazywana starowiercami, staroobrzedowcami lub Filiponami. Oskar Kolberg,
najwigkszy polski etnograf, opisujac w 1890 roku Podlasie (w V tomie Obrazow
etnograficznych, zatytutlowanym Mazowsze), w opisie starowiercOw powotuje
si¢ na A. Polujanskiego, ktéry pisze:

Odmienny nieco od Podlasian tutejszych jest obraz zycia Rusinow, ktorzy
mieszkajqc wsrod ogromnych dzis jeszcze obszarow lesnych dawnej puszczy
Grodzienskiej, w oddaleniu od drogi bitej warszawsko-kowienskiej (...), a tem
samem od rzeczywistych objawow zycia statych tego kraju mieszkancow, dotqd
zachowali wiasciwq swym przodkom ponurosc i dla tego, czy to w objawach
wesolosci ducha czyli tez smutku, zawsze swoj wyraz i piosnke nastrajajq na
nute zatosng."

Wazna grupe etniczng stanowia rowniez Tatarzy (wg Czeslawa Lapicza
ludnos$¢ pochodzenia turko-tatarskiego), ktorzy w pod koniec XIV stulecia
pojawili si¢ na terenach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Na samym juz
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poczatku otrzymali przywileje gwarantujace im wolno$¢ wyznania,
bezpieczenstwo osobiste oraz ziemie. Mimo pelnej lojalnosci wobec wiadcy
polsko-litewskiego Tatarzy zachowali odmienno$¢ wyznaniowa (islam
obrzadku sunnickiego), obyczajowa, obrzedowa: Tatarzy (...), mimo przyjecia
obcego jezyka, zachowali poczucie odrebnosci etnicznej. Przed asymilacjq
uchronit ich islam, ktory nadal wyznajq. Dzieki islamowi w obyczajowosci
Tatarow polsko-litewskich zachowato sie¢ wiele zwyczajow i obrzedow bliskich
innym ludom tureckim.'®

Dzisiaj na terenie Podlasia przetrwaly nieliczne (w porownaniu z XVI-
wiecznym osadnictwem) skupiska ludno$ci wyznajacej islam 1 — mimo
spolonizowania — zachowujace w pamigci stare zwyczaje oraz $wiadomos¢
swojego pochodzenia.

Najwigksza grupa etniczng na tym terenie (nie liczac polskiej) jest ludnos¢
pochodzenia biatoruskiego, zamieszkujaca tereny wschodniego Podlasia
(powiaty: dabrowski, sokolski, biatostocki, hajnowski, siemiatycki). Réwniez
tereny na polnoc od Narwi sa terenami etnograficznie biatoruskimi. Szacuje sig,
ze na tych terenach zamieszkuje ok. 250-300 tysigcy osob, cho¢ brak
doktadnych danych. Biatorusini zamieszkujacy Podlasie sa grupa zréznicowana
pod wzgledem jezykowym 1 wystgpuja tu zardwno dialekty zblizone do
biatoruskiego jezyka literackiego, jak 1 nalezace do gwar biatorusko-
ukrainskich. Te ostatnie taczy si¢ zwykle z naptywami ludno$ci z Wotynia na te
tereny w okresie $redniowiecza.'

Grupa bialoruska zamieszkujaca tereny na péinoc od Narwi, ze wzgledu na
katolicko$¢ tych terenow traktowana jest dzisiaj jako grupa etnograficzna w
duzym stopniu identyfikujaca si¢ z polskoScia. Bialorusini o wyznaniu
prawostawnym wyodrebniaja si¢ silnym poczuciem wigzi wewngtrznych, co
wynika przede wszystkim z innego jezyka oraz odmiennej religii.

Zalezno$ci miedzy kultura ludowa a religia sa silne 1 mozna tu si¢ postuzy¢
pojeciem spoteczenstwa sakralnego.” Religijnos¢ ludowa nie jest oczywiscie
prostym odbiciem wptywoéw takiego lub innego Kosciota (dotyczy to nie tylko
grupy biatoruskiej, lecz specyfiki mentalnosci ludowej w ogole); wiaze si¢
bardziej ze sposobem myS$lenia, sakralnoscia dnia codziennego. Kos$cidt zas
niejako z zewnatrz dostarczal wzoré6w zachowan, symboli, naktadat swoja
liturgi¢ na obrzegdowos$¢ ludowa. Wiodzimierz Pawluczuk zbadatl, ze w (...) w
tego rodzaju spotecznosciach wszystkie lub prawie wszystkie elementy kultury
etnicznej obwarowane byly sankcjq Swietosci. ,,Swietymi” byly tradycyjne
zwyczaje, tradycyjny sposob uprawy roli, przyrzqdzania positkow itp.
., Swietos¢” ta jednak nie wynikala z , podporzqdkowania” kultury ludowej
religii. Sakralnos¢ tradycyjnych spotecznosci ludowych nie polegata na tym, ze
wszystkie elementy ich kultury podporzqdkowane byly religijnej doktrynie (...),
ale na tym zZe byly one , swiete” same w sobie, byly elementami ktorym grupa
etniczna nadawata najwyzszq range, znaczenie i szacunek. Wszystko, co
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czyniono od wiekow (...)bylo w jakims sensie swiete, wszystko, co plyneto z
zewnqtrz - niemoralne i grzeszne.21

Nalezy doda¢ w tym miejscu, ze jakkolwiek to co istnialo w grupie ,,0d
wewnatrz” miato niewatpliwie range owej ,,Swigtosci”, niemniej jednak nie
zawsze to z czym stykatla si¢ dana grupa na zewnatrz odbierane bylo jako zte.
W naturze czlowieka bowiem obok strachu przed nieznanym lezy takze
ciekawos¢. Ciekawos$¢ $wiata, jako cecha pierwotna cztowieka jest warunkiem
jego rOZWOJU 1 postgpu kultury. Grupy etniczne czgsto sa otwarte na to co nowe
1 przyjmuja ufna postawe wobec tego (co opisuje Lévi-Strauss 1 czego
przykladem byta tatwo$¢ konkwistadoréw w zdobywaniu zaufania Indian).
Hermetyczna postawa, z jaka niewatpliwie mamy rowniez czgsto do czynienia,
jest moim zdaniem wtdérna 1 wynikajaca z poczucia zagrozenia. Grupa zamyka
sig, kiedy spotyka si¢ z agresja, niezrozumieniem czy z wzorcami narzucanymi
sita z zewnatrz.

4. Uwagi o obrzedowosci Podlasia

Tym, co najdobitniej $wiadczy o tozsamos$ci grupy etnicznej czy regionu jest
sztuka ludowa, ktora za pomoca swojego jgzyka obrazu, dzwigku, ruchu i stowa
odzwierciedla fantazjg¢, sposob zycia oraz mentalno$¢ danej spotecznosci.
Potrzeba tworzenia tkwi w psychice cztowieka, w jego poczuciu pigkna i w
checi do dzielenia si¢ swoimi  uczuciami, przezyciami. Obraz $wiata
przezywanego wynika takze z polozenia i uksztattowania terenu. Podlasie jest
regionem rolniczym i taki sposob zycia powodowat bliski kontakt z natura, silne
odczuwanie jej praw. Czas zycia cztowieka odmierzany byl rytmem por roku.
Cykl obrzedowy rodzinny byt z kolei odzwierciedleniem cyklu zycia cztowieka,
wyrazal symbolicznie najwazniejsze wydarzenia, a wi¢c narodziny, matzenstwo
(obrzed weselny) oraz $mieré. Interesujace sa nawiazania w symbolice
obrzedowej obu cyklow: dorocznego i rodzinnego.

Cykl obrzedowy doroczny byt odzwierciedleniem cyklu zycia przyrody czyli
zmieniajacych si¢ por roku, np. wiosna byla poczatkiem nowego zycia,
symbolem odrodzenia po zimie. Na Podlasiu do dzisiaj zachowala si¢ bogata 1
unikatowa obrzedowos$¢ wiosenna. Obrzedowo$¢ wiosenna sigga czasOw
przedchrzes$cijanskich Stowian, dla ktérych wiazala si¢ ona z odradzajacym
zyciem 1 budzaca si¢ na nowo przyroda. Na okres zimowo-wiosennego
przesilenia przypadat prastowianski Nowy Rok. Chrzescijanstwo na tym
podtozu wprowadzito swoja symbolike. Najwazniejszym §wigtem w tym okresie
jest Wielkanoc, ktora na tym terenie obchodzona jest wedlug kalendarza
gregorianskiego (w kosciele katolickim), oraz julianskiego (w kosciele
prawostawnym). Z tym S$wigtem zwiazanych jest bardzo duzo tradycji i
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obyczajow, m. in. bogate ozdabianie jajek réznego rodzaju technika (pisanki
podlaskie naleza do najladniejszych i najciekawszych w Polsce).”> Z
roznorodnej tradycji obrzedéw wiosennych ogranicze si¢ tu do krotkiego
opisania kolged wiosennych o bardzo starej tradycji. Te obrzedowe piesni,
nazywane powszechnie Kkonopielkami Iub piesniami  woloczebnymi
(wléczebnymi)> sa charakterystyczne dla regionu Podlasia (na potnocy nie
przekraczaja Biebrzy a na potudniu Narwi).

Sa to piesni pelniace funkcj¢ zyczeniowa (tzw. koledy §wieckie). Pie$ni takie
wystepuja rowniez na Wilenszczyznie, Biatorusi. Mozna powiedzie¢, ze sa one
przyktadem kultury pogranicza — symbiozy spotecznej, religijnej i jezykowe;j
(wystepujace przemieszanie stow polskich 1 biatoruskich). Przed wschodem
stonca, z pierwszego na drugi dzien Wielkanocy zbierali si¢ kolednicy 1
odwiedzajac kolejnych gospodarzy sktadali zyczenia pomyslno$ci na caty rok.
Jesli w domu mieszkata panna na wydaniu $piewalo si¢ konopielkg z
zyczeniami rychlego wyjécia za maz**. W zamian za wy$piewane zyczenia
gospodarz byl obowiazany poczestowaé kolednikéw i obdarowac datkami.
Charakterystyczna dla tych piesni jest duza liczba zwrotek, si¢gajaca nawet do
40-tu, z symbolicznym motywem zielonego wina, dunaju, trzech rybakow,
zlotego pierscienia czy tez pawia symbolizujacego odrodzenie, okres godowy.
Znamienna jest tez kolowa budowa melodii czgsto opartej na 4-5 dzwigkach (co
swiadczy¢ moze o archaicznos$ci tego gatunku). Na wschodnich terenach
Podlasia oraz Bialorusi spotka¢ mozna konopielki $piewane w tercjach (polska
piesn ludowa jest jednoglosowa z wyjatkiem Podhala, géralszczyzny 1 Podlasia).
Zwyczaj chodzenia po domach z zyczeniami radosnej Wielkanocy znany jest
roOwniez np. w Szwecji (z obserwacji autorki).

Istotne znaczenie w prastowianskim kalendarzu, oraz w ludowym rocznym
cyklu obrzegdowym miato letnie przesilenie stoneczne. Najkrétsza noc (z 23 na
24 czerwca), zwana sobotkg lub kupalnocka, byta momentem kulminacyjnym,
ktéremu przypisywano niezwykla moc 1 znaczenie. Palenie ognisk podczas tej
nocy wywodzi si¢ z prastarego stowianskiego kultu stonca i ognia. Ogien
posiadat wowczas znaczenie magiczne — chronit przed ztymi mocami, jak
roOwniez symbolizowat sil¢ witalng. Obrzed sobdtkowy mial, jak podaje
Danuta Kalinowska-Ktosiewicz, charakter obrzedu przejscia, byt zbiorowq
inicjacjq mlodych dziewczqt w maizeristwo.” Do obrzedu sobétkowego nalezato
takze puszczanie wiencow plecionych z kwiatéw 1 ziot, oraz poszukiwanie
kwiatu paproci o nadprzyrodzonej mocy.

Na wuwage zastluguja rowniez piesni zasadniczo nie zwiazane z
obrzgdowoscia, np. podlaskie ballady. Ballada jest gatunkiem epickim
wyrazanym w formie lirycznej. Tre$cia ballad jest najczesciej walka dobra ze
ztem, fabula ma charakter umoralniajacy. Ballady to utwory wielozwrotkowe,
utrzymane w wolnym tempie — co stuzy charakterowi refleksyjnemu; czgsto
zbudowane na skalach modalnych (eolskiej, doryckiej), a niekiedy nawet
pentatoniczne] (najczegsciej spotykany modus la). Czgsto pojawiajacy si¢ uktad
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kwartowo-tercjowy, charakterystyczny dla terenéw wschodnich, $wiadczy o
archaicznosci tego gatunku.

W tresci ballad ludowych wystepuje antropomorfizacja przyrody, ktora petni
funkcje towarzyszaca czlowiekowi, sprawiedliwie oceniajaca jego zachowanie
1 czyny. Ballady maja charakter : (...) umoralniajqcy, ponadczasowy. Nauka
jaka z nich plynie poprzez obrazowq fabule (czesto kryminalng) mowi, zZe zta
nalezy sie wystrzega¢. Chciwos¢, niewiernos¢, lekkomysinosé, sq zle widziane
nie tylko przez spotecznosé, ktora solidarnie karze niegodziwcow. Sama natura,
przyroda, sprzeciwia sie ztu, jako Ze stanowi ona czes¢ harmonijnej catosci -
kosmosu - w ktérym zmagajq sie sily zta i dobra, Smierci i zycia.*

Warto zwréci¢ uwage na ciekawa maniere wykonawcza polegajaca na tkaniu
1 zawodzeniu, bedaca czgstym zjawiskiem w tym regionie zwlaszcza w
lamentacjach (obrzedy pogrzebowe).

Réwnie wazna role w muzyce ludowej co $piew odgrywa kapela, w sktad
ktorej wehodzity skrzypce (prym 1 sekund), klarnet, basy i bebenek. Po6zZniej
ogromna popularno$¢ zyskata rowniez harmonia pedatowa, dzi§ juz czeSciowo
wyparta przez akordeon. Na Podlasiu wystepuje rowniez dety instrument
pasterski, si¢gajacy od jednego do trzech metrow dlugosci zwany ligawg (na
Pomorzu nazywany bazung, a na Podhalu trombitq).

Podlasie, ze wzgledu na styczno$¢ tak wielu roznych kultur, jest wyjatkowo
ciekawym 1 bogatym regionem. Zdaj¢ sobie sprawe, ze nie sposob opisaé jego
wyjatkowosci w tak krotkim ujeciu. Moim zamierzeniem bylo jedynie
uchwycenie klimatu pewnego $wiata, w ktérym zyja opisywani dalej muzycy
ludowi; klimatu ktéry niewatpliwie wptywa na ich osobowos¢.

5. Sylwetki ludowych muzykow podlaskich.
5.1 . Danuta Woroszylo — typ kontynuatora tradycji.

Danuta Woroszyto urodzita si¢ w 1933 roku i pochodzi ze wsi Borsukowka,
od lat jednak mieszka w pobliskich Kobuziach. Kobuzie to lezaca niedaleko
Pogorzatek urocza osada, tak niewielkich rozmiardw, ze jak sie pies polozy to
teb na jednej stronie, a ogon na drugiej, mowi Alfreda Woroszyto — siostra
Danuty. We wsi zachowal si¢ jeszcze klimat z dawnych czasow — drewniane
domy, a w kazdym gospodarstwie drewniany zuraw przy studni.

Pani Danuta jest wdowa 1 od kilkunastu lat sama sprawnie prowadzi
gospodarstwo. Obejscie jest wyjatkowo czyste, zadbane, pelne kwiatow i
ozdobnych roslin. Warzywnik jest tak pedantycznie wypielggnowany, ze
kojarzy si¢ nieodparcie z opisem ogrodu Zosi w ,,Panu Tadeuszu”. Danuta
Woroszylo jest rdzenna mieszkanka tych terendw: na koloniach tutaj przy
Kobuziach byla babki ziemia, 1 pochodzi z muzykalnej rodziny. Matka jej,
zajmujaca si¢ krawiectwem, miala pono¢ wyjatkowo tadny glos 1 posiadata w
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swoim repertuarze spory zasob piesni przekazanych jej jeszcze przez babkg. Jak
mowia zgodnie obie siostry, matka nasza Spiewuszcza byla *'. Rowniez brat
cioteczny byl utalentowany — gral na harmonii pedalowej 1 odpowiadal za
muzyczng oprawg obrzedow pogrzebowych. Od niego pani Danuta nauczylta sig
piesni pogrzebowych, ktére do dzi§ Spiewa na miejscowych pogrzebach.
Opowiada pani Danuta: jeszcze wnuczka moja tez §piewa (obecnie uczy si¢ w
szkole muzycznej), ona ma tez dar, oj ona ma, i zie¢ muzykalny i corka spiewata
(...) nawet na weselu jak welon zdjeli to kazali spiewac. Ja ci mowie nasza
rodzina muzykalna, dryg trzeba mie¢ do tego.

Piosenki, ktore Danuta Woroszylo $§piewa do dzisiaj, przekazywane byly w
jej rodzinnym domu z pokolenia na pokolenie. Pie$ni tych uczyla jej matka: Jak
my mieli po cztery, pie¢ lat to nas codziennie jednq piosenke uczyla, co nas
mama nauczyla to my umieli ... a ona od swojej babci... to sq stare, starodawne
piosenki. Pani Danuta dodaje: Mamusia Spiewata i przedia, a my siedzieli,
pospiewata raz to postuchali, patrzyli, pospiewata drugi raz, a trzeci raz... na
ranosmy spiewali te piosenke.

Podczas spotkan z pania Woroszyto w cieptej 1 wrecz rodzinnej atmosferze,
wiele ustyszalam o ciekawym $wiecie w ktorym zyta. Swiat ten zanikt
bezpowrotnie, pielggnowany juz tylko we wspomnieniach.

Zywa pamieé i emocjonalny stosunek do piosenek zastyszanych w
dziecinstwie pani Danuty pozostaje w niej do dzis:

Kochana, zanim wywidnieje to juz u mnie w mozgu ta piosenka sie
utozyta, juz wiedziata co za czym leci, juz Spiewa jedna, jeszcze lezym na
poscieli, juz Spiewamy... jak czlowiek nie Spi w nocy to same lazq stare piosenki
do glowy... ja mowie, jak czlowiek tym sie interesuje i Spiewa to idzie do glowy i
pamieta.

W piesniach tych wyraza si¢ tgsknota za rodzicami, domem rodzinnym,
mtodoscia 1 odmiennymi obyczajami. Jedna z wazniejszych dla pani Danuty
piesni jest ,,Tam na polu sosna”, kojarzaca si¢ z matka 1 zawierajaca wazne
ostrzezenie dla mlodej dziewczyny: To pierwsza nasza piosenka od mojej matki,
to pierwsza piosenka jakie matka nas nauczyta... to mojej matki babka Spiewata
i mojq matke nauczyla. Mtodych dziewczynkow uczyta babcia tej piosenki, bo to
taka byta Zyciowa przestroga (aneks, mel. nr 1, s. 36-37).

Wigkszos¢ §wieckiego repertuaru pani Danuty to piesni o tematyce mitosnej,
ale sa 1 humorystyczne np. ,, Wziqt dziad stoju put” (aneks, mel. nr 2, s. 37-38),
,Ach moj Boze” (aneks, mel. nr 3, s. 38), czy ,,Raz szedl sobie chiop drogq”
(aneks, mel. nr 4, s. 39). Takie piesni o lekkiej tematyce okreslane sa nazwa
bajtalachy. Piosenka: ,,Raz szedl sobie...” jest takze ciekawym przyktadem
adaptacji melodii niemieckiej koledy ,,O Tannenbaum” do stéw o frywolnej
tresci.

Innym przyktadem zmiany znaczenia pie$ni 1 przystosowania do lokalnego
srodowiska jest: ,, Zapruchajcie chiopcy konie” (aneks, mel. nr 5, s. 40). Ta
melodia byta popularna wsrod zolnierzy radzieckich, podczas II wojny
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Swiatowej 1 przemieszczata si¢ wraz frontem. Stacjonujacy we wsi Kobuzie
zolnierze czgsto ja $§piewali 1 w ten sposob ,,pozostawili” mieszkancom. Wersjg,
ktora ustyszatam od pani Woroszylto, lubit §piewac jej ojciec. Tg¢ piesn, jak
moéwi pani Danuta, §piewa si¢ w charakterystyczny sposob: To trzeba umie¢ tak
wyciqgnqc... nie Spiewa sie tak prosto, ta piosenka tak sie wyciqga.

Danuta Woroszyto czgsto wspomina swoj Swiat z czasoOw mtodosci:

Matka nasza wstawata rano, szykowata sniadanie, a kiedys byto sniadanie z
trzech potraw, musialo by¢ trzy strawy rano. Jak sie gotuje barszcz biaty, albo
buraczki, albo szczaw to musi by¢ z mlekiem... i kasza z mlekiem lub groch.
Kiedys tak — sniadanie sie nagotowato to sie przyjdzie na obiad, to jeszcze z tego
sniadania powtorka i dalej do roboty si¢ szfo.

Przedli rano, wstawali, czwarta godzina juz mama budzila, bo trzeba bylo
przqsé, tkac... pani, bylo wszystko tkane, matka byta krawcowa dobra i musiata i
szy¢ i tka¢ i my wszystko umieli. Ale i sie kiedys szanowato. I wtedy to sie
Spiewalo.

Jeszcze jak byla mitoda to na wieczorynke sie zbierali dziewczyny miode, juz
tam na wieczorynke idziem kapuste szatkowad, to juz chiopcy przyjda. To tak,
my szatkujem, a oni te kaczany tupiq [jedzal, bo to te kaczany dobre i witaminy
w tych kaczanach, a teraz co?... krowy jedzq...

Kiedys wieczorem to siadali z robotami, albo piora sie drze, albo kapusta sie
szatkuje i Spiewato sie, telewizji, radia nie bylo. Teraz telewizja wszystko
zabiera...w tej telewizji, co sie dzieje!... o, swetry, czapki, cos robili, a teraz? Jak
na kazdym kroku tachostwa do pioruna, kto to robi teraz?

Siostry Woroszyto do dzi§ wspominaja czasy wystepow z zespotem
Antoniego Szatkowskiego:

Jak my jezdzili to troche swiata zobaczyli. Oni nas do Borsukowki wzieli
(nazwa zespolu w ktorym $§piewaly siostry 1 ktory czgsto wystepowat razem z
,Narwianami”), bo ich byto chyba z dziesie¢ a nas dwie wzieli, bo oni ni cholery
nie umieli i to od nas...Wiecie jaka piosenka sie podobata? Dla Szatkowskiego,
w Siemiatyczach my jq Spiewali, w Pogorzatkach, wszedzie — |, Idzie wieczor
idzie” (aneks, mel. nr 6, s. 41), to w Pogorzatkach jedna ja spiewala te
piosenke... i to wiedzie¢ w jakiej tonacji zaczqé, to tez... a jak my chodzili na te
proby, to tak z dziesiec razy przelecim zwrotke, sie zauczym, drugq zaczynamy.

Zupekie inny byt jednak stosunek obu pan do repertuaru Szatkowskiego:

Uczyt on i swoje tych piosenkow duzo z takich ksiqzek, zeszytow, ale my nie
za bardzo tak Spiewali je... Te co Szatkowskiego to nam nie bardzo interesowali,
bo to inno byly...ale my i to z nim Spiewali.

Nie budza akceptacji dzisiejsze, czgsto ordynarne formy zachowan, brak
szacunku dla rodzicéw, sposdb myslenia 1 spedzania wolnego czasu u wielu
mtodych ludzi, ktorych wychowanie obie siostry okreslaja jako pod psem, pod
psem.

Pani Danuta do dzi$ jednak zachowata duzo energii 1 pogode ducha. Bardzo
lubita tanczy¢ i1 chodzi¢ na zabawy. Opowiada jak to wygladato kiedys:
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Jak podojq te krowy i na wieczorynke sie schodzili tu pod krzyzem. Wszystkie
bractwo sie schodzito, tam tawa duza stala. Ty, jak wezmiem Spiewad, to na
okoliczne wioski stychac¢, wiesz jak echo niesie. I my uczyli tanczy¢ chltopcow,
ktory nie umial. I tango i walc i takiem swingiem kiedys chodzili, to ty nie
pamietasz, a brat cioteczny na pedalowce grat. Jak sie nas zbierali wiecej, to
wszystko stychac byto, wieczorem szto, tak Spiewali! W ogdle kiedys to tego
Spiewu bylo wiecej...

A na zabawie polke, tango, slopoks [slow-fox], oberek — po Scianach chodzili,
ci mowie, bylo pieknie, pieknie sie bawili, a teraz? Tylko na tych zespotach
tubudu, tudubu i kazdy sobie sie trzesie... te mtode nie umiejq tanczyc. A kiedys
jak pojdq parami, o Jezu!, jak pieknie wyglada, jak slicznie! Ja tak lubita
tanczyc, widzisz w naszej rodzinie takie jest juz...

Latem zabawy odbywaly si¢ na §wiezym powietrzu:

Jak podrosli to my majowki robili, o tu majowka byta, oblozona brzezing
dookota i muzykanci. A to wszystko chodzito! I tadnie grali, tadnie tanczyli...

Pani Danuta jest osoba religijna — katoliczka, zyjaca jednak w zgodzie z
wyznawcami innych religii. Na tym terenie pogranicza kultur i wyznan jest to
do$¢ powszechne. Jak sama twierdzi, to wszystko to do jednego Boga si¢ modli,
a wazne jest czy cztowiek dobry.

Watek sakralny, $ciSle zwiazany z zyciem wsi 1 ich mieszkancow, jest
réwniez bardzo istotny w zyciu pani Danuty. Przykladem beda tu piesni
pogrzebowe, ktore zgodzita mi si¢ zaprezentowa¢ mimo nieodpowiedniego na
nie czasu (aneks, mel. 7-9, s. 42-46). W tradycji bowiem piesni obrzedowe
wykonuje si¢ w S$ci§le okreslonym sakralnym miejscu i czasie — w  tym
wypadku w domu zmartego, do potnocy, przed pogrzebem w czasie czuwania.
Podobnie opisuje to Janina Szymanska:

Piesni  pogrzebowe nagrywa sie z wielkq trudnosciq. Wykonawcom
towarzyszy obawa wynikajqca z wierzenia (...), Ze spiewanie ,,po proznicy”, ,,na
pusto” piesni pogrzebowych grozi sprowokowaniem pogrzebu i wyspiewaniem
smierci.

Roéwniez pani Danuta $piewajac piesni pogrzebowe Sciszonym glosem,
prosita o dyskrecj¢ w miejscowym Srodowisku. W piesniach tych zawarte sa
przestania zmartego do rodziny, przyjaciot i sasiadéw, przestrogi nad marnoscia
zycia doczesnego i odwotywanie si¢ do mitosierdzia Bozego. Sa to Spiewy w
imieniu zmartego 1 ku przestrodze zyjacych. Obrzgdowos$¢ ludowa stanowi
czesto niezalezny byt rdwnolegly do obrzeddéw koscielnych 1 jest mieszanina
watkoéw poganskich 1 chrzescijanskich .

Wartosci religijne maja dla pani Danuty takze relacje o cudownym miejscu
zwigzanym z Sanktuarium Maryjnym w pobliskim Krypnie. Danuta Woroszyto
opowiada:
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Tu jest Matka Boska Objawiona, trzy kilometry od nas w Krypnie. Z calego
Swiata ludzie tu przyjezdzajq... jeszcze ci powiem taka sprawa, tu chodzit
czlowiek o kulach i on sie ofiarowal na kolanach. On sie nazywa Rogalski
Przemystaw. Z Rudy, to jest dwa i pot kilometra z Rudy do Krypna, na tych
kulach szedt, ty zobacz, ze to nie jakas tam... to cud, to jest miejsce cudowne.
Postuchaj i zaszedl na tech kulach i zostawit te kuli, jak sie ottarz obchodzi i na
nogach przyszedt do domu. Ty zobacz, tyle lat zytl, w zesztym roku zmart, 96 lat.
Ty zobacz to jest cud, cud. Ci mowie, z calego swiata ludzi przyjezdzajq tu, sie
modlq. Ten obraz Matki Boskiej ma cudowne moc i wiesz kiedy? Najwigksze jest
w Panskie Przemienienie i Matki Boskiej Siewnej dsmego wrzesnia.

Potwierdzeniem tej relacji jest historia Sanktuarium w Krypnie , opisana
przez ks. Stanistawa Bielawskiego:

Magnesem, ktory sciqga pielgrzymow do Krypna i stanowi chlube dla
parafian jest starodawny, Swiety Obraz Matki Boskiej Pocieszenia (...)
Ksiqzeczka pt. ,, Krypnianski Obraz N.M.P. Pocieszenia taskami pilynqcy”,
wydana w Wilnie w 1936 r. (...) zawiera sporo wiadomosci o Krypnianskim
Obrazie, z ktorych jedne sq ustalone, inne nieustalone scisle, a niektore raczej
legendarne.

Krypnianski stawny Obraz Matki Boskiej Pocieszenia ma w Krypnie swojq
siedzibe ponad czterysta lat, prawdopodobnie jeszcze przed 1520 rokiem(...)
Przez caly czas Iludnos¢ uwazatla ten Obraz za cudowny, potwierdzony
niezwykltymi wydarzeniami i taskami, ktore w opowiadaniach przechodzitly z
pokolenia na pokolenie. *

W pamieci Danuty Woroszylo pozostaty do dzi$, przekazywane z pokolenia
na pokolenie, legendy o diabtach i strachach. W kulturze ludowe; jest gigbokie,
intuicyjne  przekonanie o istnieniu $wiata nadprzyrodzonego. Swiat taki
przenikat do zycia dnia codziennego. W rzeczywistosci tej czas i1 przestrzen
mogly mie¢ rézna jako$¢ 1 warto$¢ (np. znaczenie paproci w czasie nocy
swigtojanskiej). Magia, jako proba oddzialywania czlowieka na $wiat
zewngtrzny, czgsto pelni rolg ochronng przed nieznanymi, ,,ztymi” sitami. Z
elementami takiej magii spotkamy si¢ w opowiadaniu pani Danuty o nocy
swigtojanskiej. Jan Bystron tak opisuje to zjawisko:

Czlowiek (...) broni¢ si¢ moze na drodze magicznej, istnieje caly szereg
srodkow i praktyk, ktore sktadajq sie na magie ochronng [podkr. moje]. (...)
magicznemu odgradzaniu sie od zlych wplywow pomaga kolo magiczne
(zakreslone np. Swieconq kredaq), pas, pierscien (...) Pod wplywem
chrzescijanskim dolqcza sie tu obronne dzialanie rzeczy poswiecanych,
zwlaszcza wody $wieconej (...). "

Danuta Woroszyto opowiedziata mi kilka legend, ktore cytuje ponize;:
O nocy $wigtojanskie;j:
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Ja styszatla takie przepowiastke, ze jakis tam poszedt ze swojo Zono, oni pojdaq
te paproc pilnowa¢ jak bedzie kwitla. Zasli pod krzak, wzieli swiecone wode,
stuchaj, krede swiecone, obkreslili tako naokoto tego krzaka. Jak przyszia
potnoc, dwunasta godzina, to wiesz co?! Oni siedzieli przy tej paproci,
postuchaj, ale widzieli jakis, diabltow, strachow! Ale to widzisz, swieto kredo
taki krqg zrobili i nie mogli dojs¢ do tego krzaka. Tak ich straszyto, ale oni byli
wytrwate, bo oni mieli swiecone wode. Ale nie widzieli tego kwiatu, bo ze
strachu nie widzieli.

A to moj wujek opowiadal, to nie Zadna tam... to jest prawda.

Inna historia zwigzana z noca §wigtojanska:

Pamietam jak moj wujek z Borsukowki mowit, jak chcieli zobaczy¢ jak papro¢
kwitnie, stuchaj. Pognali oni koni w takie zarosle, no i wzieli krzak gdzie ta
papro¢, majq pilnowac kiedy ona zakwitnie, ty! Jak sie zrobit huk! Jak sie
zrobita burza, a konie to byli w petach zZelaznych na klucz zamykane, bo to
kiedys kradli konie, to ty! Jak te koni dali susa stamtqd, pouciekali te koni. To
ten moj wujek i kolegi jego bez duchow wpadli do domu! To jednak cos ma moc
ta papro¢ na swietojanska noc, a oni chcieli zobaczy¢ jak to kwitnie. A niby to
kwitnie sekunda, o zakwitnie i juz nie ma tego kwiatu. Kto kiedy widzial, zeby
papro¢ kwitla, a jest, jest, ta swietojanska moc.

A normalnie to papro¢ sie wynosi z lasu, ja pamietam jak na jagody sie szlo.
To tak, tadychy, taki dzbanek gliniany z uchem sie brato, kore si¢ zrywato z
jatowca, bo to mocna, i sie rwato te paproc¢ i cata tadyszka jagod, i tq korq sie
papro¢ obwiqzywato, zZeby jagody nie wypadty.

Wazna role w rzeczywisto$ci metafizycznej petlnita posta¢ diabta, ktory
wystepowat pod ré6znymi postaciami i1 czegsto pojawiat si¢ wsréd miejscowych:

A jeszcze ktos opowiadal, ze z Pogorzatk do Borsukowki tq drogq, to jechat
sobie chiop. No i jedzie sobie chiop z tej gorki, lezy baran. Zszedt z tej fury i co
on jego wezmie i nie dat rady wlozy¢, taki ciezki byl. A ile tego barana teraz?
Wazy z 50 kila, to chlop nie wltozy? A jego moze byto dwa metry tego barana, to
ten chiop zaklgl jego no i on poszedt sobie ten baran. To mowil, zZe to diabet byl.

A kiedys tesciowa opowiadala, Ze diably przychodzili na zabawe, ‘zZe
przychodzili czarne, piekne chlopcy na zabawe, a to diably. A wiesz po czym
poznawali? Po nogach, mieli nogi jak u krowy, takie rozciete, no i przychodzili
na te zabawy.

Na koniec, kiedy pani Danuta skonczyla opowiada¢, padly stowa, ktore
dobrze podsumowuja zanik dawnego §wiata i pojawiajace si¢ dzi$ przemiany:

Teraz nie ma ni tych strachow... kiedys cos bylo, a teraz? Teraz wiesz jakie
strachy? Teraz ludzi, czlowiek cztowieka sie boi.

Danuta Woroszylo jest osoba nalezaca jeszcze do tamtego Swiata,
przywiazana do starych tradycji 1 pie$ni Spiewanych w jej domu. To postaé, z
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ktorej emanuje pokora i umilowanie zycia w zgodzie z rytmem przyrody,
zwiazanego z jej prawami. W §wiecie pani Danuty kierowano si¢ prostymi,
madrymi zasadami, inaczej odnoszono si¢ do drugiego cztowieka, odczuwajac
pewna wspdlnote. Ta wigz migdzyludzka tworzyla si¢ przy wspolnej pracy,
wspodlnej zabawie 1 Spiewie.

Zaprezentowane piesni stanowia dla Danuty Woroszyto warto$¢ nie tylko
uzytkowa, ale przede wszystkim psychiczng 1 religijna. Pie$ni te przetrwaly w
jej Swiecie do dzis, Spiewane nie tylko na pokaz jak kiedys, ale przede
wszystkim towarzyszac w dniu codziennym. Sa to pie$ni ptynace z potrzeby
serca i stanowiace nieodtaczna cz¢$¢ zycia pani Danuty.

Wartos$ci jakie maja dla Danuty Woroszylo jej piesni czynia je — mimo
skromniejszej oprawy — bardziej trwalymi od opartych na folklorze, pigknie
wyrezyserowanych scenariuszy na potrzeby sceny. To, w moich oczach, jest
prawdziwym przejawem folkloru.

Wspomina pani Danuta dawne czasy takimi stowami: Rados¢, kiedys byto
biedno, ale wesoto, a dzisiaj kazdy ma, ale jakos tej radosci nie ma. A pod
koniec naszego spotkania méwi: Tak bylo, ale juz przeszto. Tylko wspomnienia
zostaly Anenko kochana.

5. 2. Antoni Szalkowski — typ animatora folkloru

Posta¢ Szatkowskiego juz podczas pierwszego spotkania wydata mi si¢ raczej
przyktadem spotecznika i animatora kultury, niz muzyka uksztalttowanego przez
wilasne $rodowisko, bedacego bezposrednim spadkobierca spuscizny
przekazywanej z pokolenia na pokolenie.

Wie§ Pogorzatki, w ktorej osiadt na state Antoni Szalkowski, to tadna,
zadbana miejscowos$¢, majaca dluga 1 ciekawa historie, o ktorej warto tu
wspomnie¢. Do dzisiaj zachowat si¢ tam maly drewniany ko$cidtek z poczatku
XIX w., a takze zabytkowe kapliczki przedstawiajace wyrzezbione §wiatki i
stare, wysmukle drewniane krzyze. Sa to wszystko obiekty chronione i objgte
opieka konserwatora zabytkéw. Pierwsza znajdujaca si¢ tu wie$§ zostala spalona
w 1656 roku (stad nazwa miejscowosci). Tuz za wsia stoi rekonstrukcja starej
kapliczki postawionej tam po powstaniu styczniowym. Jak glosi napis:

Wedtug dawnych podan kapliczke zbudowano w miejscu gdzie poprzednio
stata karczma dworska dla przeblagania Boga za grzechy w karczmie
popetnione. Pierwszq karczme zbudowano w Pogorzatkach za krola Wiadystawa
1V przed rokiem 1645.

Na innym $wiatku wyrzezbionym z litej ktody drewna, stojacym tuz przed
wsia czytamy:
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Kapliczka stata na wschodnim brzegu zbudowanej po raz drugi wsi. Pierwsza
wies zlokalizowana w Dolinie zostata spalona (...) po powstaniu listopadowym
gdy przyszla epidemia cholery i kilkuletni okres powodzi, nieurodzajow i gltodu,
mieszkancy Pogorzatek przeniesli wschodniq czes¢ wsi na wyzsze miejsce, na
potnoc gdzie zostaje po dzien dzisiejszy. Dawni ludzie opowiadali wiele legend o
strachach i duchach, ktore ich przodkowie mieli widzie¢ przy drodze tedy
przechodzqcej. Wyobrazenia naszych przodkow byly przyczynq powstania tej
kapliczki, a jej lokalizacja potwierdzeniem poprzedniej lokalizacji wsi.

Krzyze zelazne 1 $wiatki wykonane przez miejscowych rzemieslnikéw zostaty
zrekonstruowane w oparciu o miejscowe wzorce. We wsi wybudowano ostatnio
duzy kosciot, ale obok pozostat stary, drewniany z dwoma kapliczkami po
bokach. Roéwniez na tych zabytkach mozna przeczyta¢ o historii Pogorzatek i1
zwyczajach jej dawnych mieszkancoéw:

Rekonstrukcja kapliczki postawionej tu w 1802 roku, ufundowanej przez
Stanistawa Stronowicza, pierwszego osadnika tego rodu w Pogorzatkach.
Przyczynq byta depresja moralna po utracie niepodlegtosci i nadzieje obudzone
wydarzeniami we Francji. Szczegdlne znaczenie tego miejsca zadecydowato o
lokalizacji kapliczki. Tutaj bowiem nie tylko zZegnano umarlych, ale rowniez
spedzano bydlo wiosnq przed pierwszym wypasem i swiecono je. Spedzano je
rowniez w czasach pomorow, starzy ludzie swiecili bydto i odprawiali modty dla
zazegnania epidemii (...)

Ukazuje si¢ nam obraz wsi, w ktorej pamigta si¢ jeszcze o starych
zwyczajach, utrwalajac je dla mlodego pokolenia, w ktdrej szanuje si¢ 1 dba o
lokalna historig 1 pozostate po niej dzieta sztuki.

Antoni Szatkowski urodzit si¢ w 1934 roku we wsi Nowinka, pow. Sidra na
Podlasiu (migdzy Dabrowa Bialostocka a Sokotka). Tam si¢ wychowywatl 1 w
1950 roku ukonczyt szkotg podstawowa. Jak sam twierdzi, w domu tylko siostra
przejawiata zainteresowania muzyczne — Spiewala, ale ojciec — kowal, pragnat,
by syn kontynuowat jego zawod. Jak moéwi sam pan Antoni (...) lecz ja nie
mialem do tego zamitowania. W zwiqzku z tym moj ojciec zatatwil u
miejscowego organisty, abym mogt sie uczy¢ i taki byl moj pierwszy kontakt z
muzykq. '

Po dwdch latach nauki pan Antoni przenidst si¢ do Pogorzatek (w lokalnej
formie Pogorzatk), gdzie otrzymal propozycj¢ pracy w parafii miejscowego
ko$ciota, jako organista. Od tego momentu Szatkowski zaczal poznawaé
miejscowe srodowisko 1 lokalny folklor, ale sam moéwi, Zze na poczatku: to dla
mnie takie obce byfo.

Nie byl samoukiem — odczuwany przez niego brak umiejetnosci muzycznych
byl przyczyna do$¢ gruntownego doksztatcania si¢. Antoni Szatkowski pobierat
w Bialymstoku lekcje gry na organach 1 tam ukonczyl Spoteczne Ognisko
Muzyczne (1959). W latach pdzniejszych (1959/60) uczestniczyt w kursach
muzycznych organizowanych przy Wojewddzkim Domu Kultury 1 w osrodku
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ksztalcenia instruktorow, gdzie otrzymat uprawnienia do prowadzenia zespotow.
Jak wynika z relacji Szatkowskiego, ukonczyl on tez kurs dla nauczycieli ognisk
muzycznych w klasie akordeonu, organizowany przez Centralny Osrodek
Pedagogiczny Szkoét Artystycznych, a takze w 1965 r., jako jeden z pierwszych
absolwentow, otrzymat Dyplom Panstwowej Sredniej Szkoly Muzycznej w
Bialymstoku. Swoja edukacje pan Antoni zakonczyt otrzymujac uprawnienia do
pelienia instruktora amatorskiego zespotu artystycznego w zakresie — jak
twierdzi — ,,muzyki kategorii pierwszej]” (wydane przez Glowna Komisje
Weryfikacyjna w Warszawie w 1968 roku).”> Z powyzszych relacji wylania sig
obraz Szatkowskiego jako zawodowego muzyka.

Po zapoznaniu sie ze srodowiskiem, jak mowi pan Antoni, otrzymat posade
kierownika $wietlicy w Pogorzatkach. Wtedy to zaczal prowadzi¢ — jak sam to
okre$la — dziatalnos¢ kulturalno-oswiatowq, przejal prowadzenie istniejacego
juz tu zespotu ludowego, prowadzonego wczesniej przez miejscowaq
nauczycielke, Barbareg Janiszewska.

Jak ja objatem te swietlice to i ten zespotl dostatem w spadku (...) i na nich ja
zaczqlem sie uczyc.

Przez wiele lat Szatkowki byl dyrektorem Gminnego Osrodka Kultury
(GOK) w Pogorzatkach 1 jednocze$nie instruktorem zespotu folklorystycznego
,Narwianie”. Na marginesie dodam, Ze pan Antoni pehlit wiele funkcji
spolecznych, ktore do dzisiaj z duma wspomina : (...) przez okres 24 lat bylem
radnym w Gminnej Radzie i pelnilem tu funkcje przewodniczqcego Komisji
Kultury i Oswiaty, a bylem takze przewodniczqcym Komisji Rewizyjnej Rady
Gminy.

Uzupetniajac dluga liste funkcji, wymieni¢ mozna m. in. petniona przez dwie
kadencje funkcji tawnika w Sadzie Wojewddzkim w Biatymstoku (Wydziat
Karny) i czlonkostwo w kolegium do spraw wykroczen.

Wydaje mi sig, ze w takim §wietle z pelna odpowiedzialnos$cia nazwac¢ mozna
Szatkowskiego dzialaczem spolecznym i animatorem kultury. W tej roli
znaczenie jego dla rozwoju miejscowej kultury we wsi 1 okolicach jest
niepodwazalne.

Pan Antoni znany byt nie tylko w miejscowym Srodowisku, ale rowniez w
szerszych kregach. Dyrektor Wojewodzkiego Os$rodka Animacji Kultury w
Biatymstoku — Kazimierz Maksymilian Derkowski w swojej ksiazce opisujace;j
srodowisko kulturalne Podlasia, czesto wspomina osobe Szatkowskiego,
tytutujac go Wodzem Antonim, oraz opisuje jego dzialalnos¢:

Wsrod ,,Narwian” krepq i dynamicznq sylwetkq wyroznia sie Antoni
Szatkowski. Dyrektor Gminnego Osrodka Kultury, kierownik artystyczny,
spoleczny przywodca gminy Dobrzyniewo Duze. Na co dzien mieszkancy
Pogorzalek zwracajq sie do Niego wprost ,,panie Antoni”, poza granicami wsi,
w zaleznosci od sytuacji — ,,panie dyrektorze” lub , kierowniku”. Funkcji
spolecznych petni sporo. Jest wiceprzewodniczqcym Gminnej Rady Narodowej i
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Gminnego Komitetu PSL, prezesem Zarzqdu Gminnego OSP, (...) Znany jest
rowniez w centrali jako cztonek plenum NK PSL. Na roboczo udziela si¢ w
Komisji Oswiaty i Kultury. W tej ostatniej funkcji widziatem Go w akcji podczas
rewizytacji placowek kultury na terenie woj. Biatla Podlaska (...)

W 1952 roku zatozyt wlasnq rodzine i na state osiedlit sie w Pogorzatkach. W
tym Srodowisku daje sie poznac nie tylko jako dobry rolnik, ale i wspanialy
animator kultury. W tamtych latach nie funkcjonowalo modne dzisiaj pojecie
,,animator”. Szatkowskiego nazywano wowczas , Swietlicowym”,
, kulturalnikiem”, ,, muzykantem” i organistq.”

O niewatpliwie charyzmatycznej osobowosci Szatkowskiego $wiadczy
chociazby sposéb, w jaki zwracajq si¢ do niego w okolicy :

Czesto nazywany jest nie tylko zartobliwie, ale na serio Ministrem Kultury w
gminie. Znajq Go wszyscy mali, mlodziez i dorosli.(...) Podaje , Narwianom”
takty, wylicza zwrotki, informuje i dyryguje.”*

Zastuga pana Antoniego bylto zainicjowanie dbalo$ci o wyglad wsi przez
konkursy na najpigkniejszy ogrod, zorganizowanie w GOK-u kursow tanca
towarzyskiego, kotek plastycznych, fotograficznych, zespotu teatralnego oraz
praktycznych spotkan szycia czy gotowania. Szatkowski podczas dlugoletniej
dziatalno$ci na swoim terenie prowadzil wiele zespotow, m.in.: zespdi
$piewaczy ,Podlasianki” w Borsukéwce, ,,Obrubki” w Obrubnikach,
,,Dobrzynki” w Dobrzyniewie Duzym, ,,Fastynki” w Fastach, a takze kapele
ludowe: ,,Ciotki” w sktadzie — dwie harmonie pedatowe, skrzypce 1 beben, oraz
»Siwe orly” w skladzie: Antoni Szatkowski — trabka, Mikotaj Bigulak z
Biategostoku — saksofon, Wiadystaw Andruszkiewicz — akordeon, Eugeniusz
Poptawski — perkusja.

Do wiekszego grania byla jeszcze gitara, a pozniej doszed! keyboard
(Szatkowski). Pan Antoni relacjonuje: Nad wyzej wymienionymi zespotami
mialem piecze pod wzgledem merytorycznym, gospodarczym i artystycznym,
poniewaz byl to duZy naklad finansowy na zakup sprzetu muzycznego,
nagtasniajqcego i strojow ludowych dla zespolow Spiewaczych. Zaznaczy¢
trzeba, ze naktad finansowy w owych czasach pochodzit ze S$rodkow
panstwowych, co byto czynnikiem wplywajacym na repertuar oraz okolicznosci
publicznych wystepow zespotdow.

Kapela ,,Siwych ortow” cieszyla si¢ duzym powodzeniem na weselach 1
zabawach tanecznych, a Derkowski tak opisuje ich dziatalnos¢:

Chetnie grywa [Szatkowski] wraz z kolegami na wiejskich weselach,
wprowadzajqc w szarzyzne dyskotekowej cywilizacji elementy Iludowosci,
tradycji i obrzedowosci weselnej. W karnawale ,,Siwe orly” sq rozrywane i
nadzwyczaj popularne. (...) Antoni Szatkowski najchetniej siega po trqbke i
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organy. Na tradycyjnym , Balu Rolnika” w Bialymstoku, stali bywalcy tej
imprezy dopominajq sie by graly ,, Siwe orly” >

Szatkowski nie wyniost z rodzinnego domu wielkich tradycji muzycznych, a
caty repertuar dla zespotow czerpat — jak mowi — od starych ludzi. Repertuar ten
naste¢pnie spisywat i opracowywal: Dorabiatem, szukalem, szperatem (...) jak do
danego to trzeba czasem dopasowac (...), jeszcze tam poprawiatem.

To istotna informacja, zespoly bowiem wykonywaty repertuar opracowany, a
wigc juz zmieniony. Autorem opracowan byl pan Antoni, ale nie tylko; zespoty
korzystaly réwniez z piesni ludowych opracowanych przez Jerzego
Srédkowskiego — nauczyciela muzyki z Bialegostoku. Byly wéréd nich
opracowania na zamowienia dla zespotu.

Pan Antoni najwigcej czasu poswigcal zespotowi ,,Narwianie” — istniejacym
przy Gminnym Osrodku Kultury w Pogorzatkach, ktorego byt zatozycielem (w
1957 r.) 1 instruktorem. W sktad zespolu wchodzit chor ztozony z mieszkancow
Pogorzatek 1 okolicznych wsi, a takze kapela:

1. Antoni Szatkowski — akordeon

2. Jan Buko - akordeon (Dyrektor Gminnego Centrum Kultury w
Dobrzyniewie)

3. Antoni Adamski — skrzypce (samouk)

4. Romuald Poptawski — kontrabas (samouk)

5. Alicja Symbor — bebenek

6. Adam Kitlas — klarnet (samouk)

Zespot nie ograniczat si¢ tylko 1 wylacznie do muzyki ludowej 1 posiadat w
swoim repertuarze, oprocz piesni 1 obrz¢gdow ludowych, takze repertuar
rozrywkowy wykonywany na weselach, patriotyczny, oraz okoliczno$ciowy (np.
piesni wykonywane na Dzien Strazaka o odpowiedniej tematyce).

,Narwianie” czynnie uczestniczyli w zyciu kulturalnym okolicy, a takze
reprezentowali region bialostocczyzny w kraju i1 zagranica. Dla Danuty i
Alfredy Woroszyto, ktore czgsto Spiewaty w ,Narwianach” takie wyjazdy
znaczyty bardzo duzo 1 wspominajq je do dzi§ z duzym rozczuleniem: gdzie my
nie byli za Szatkowskiego, wszedzie my jezdzili.

Zesp6t bral udziat w wielu konkursach i festiwalach m. in. w Przegladach
Folklorystycznych. ,,W poszukiwaniu folkloru” organizowanych przez
Wojewodzki Dom Kultury w Biatymstoku, w ogdlnopolskim przegladzie
dorobku kulturalnego wsi w Gorzowie-Przytocznej (1979), w konkursach
aktywnosci kulturalnej, w Ogolnopolskich Spotkaniach Zespotow Scenicznych
w Paczkowie (1982), a takze w XVIII Ogolnopolskim Festiwalu Kapel 1
Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu (1984), gdzie ,Narwianie” otrzymali
wyroznienie. Najwigkszym wydarzeniem w historii zespotu byl wyjazd
zagraniczny do Wilna, w nagrode¢ za 30-letnig dziatalnos$¢ artystyczna i1 koncert
w Auli Uniwersytetu Wilenskiego (1985).
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Repertuar zespotu czgsto ujety byt w scenariusze obrzeddéw, opracowywanych
przez m.in. Szalkowskiego 1 przygotowywanych na publiczne pokazy.
Przedstawiony ponizej, odtworzony epizod dawnego obrzedu ,wianka
przedslubnego”, zachowany jest bardziej w pamigci niz praktyce. Swiadczy o
tym np. prezentacja swatowej. W naturalnych warunkach spotecznosci lokalne;j
jest to funkcja oczywista, nie wymagajaca dodatkowych wyjasnien:

Wianek Przedslubny

Na scenie przy stole mloda i druhny robiq znaczki i wianek tzn. wiqzanke
Slubnq. Sq dwie kobiety Matka i Swatowa.
Swatowa: Witam was serdecznie i zapraszam na wianek przedslubny. A ja
jestem swatowa. Wiecie, jutro jest slub naszej Mani, a pan miody jest bogaty.
Swatowa mowi do Mani:  Maniu to ostatni Twoj wieczor panienski, a wy
druhny szykujcie wianek i znaczki, bo zaraz przyjdzie mtody z druzbami, a moze
i z muzykantami.
Matka: Zaraz przyjdgq kumy, zrobiq i ustrojq korowaj® A my swatowo
przyszykujem kuferek, niech no Jasko zobaczy, jako wyprawe ma nasza Mania.
Wchodzq kobiety: Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus — przyszlismy
ustroic¢ korowaj i pomoc wam szykowac do wesela.
Matka: No kobiety bierzcie sie do roboty!
kobiety spiewajq — ,, Sznurowata i wiqzata™”

WEJSCIE MEODEGO
Przyjazd mtodego z druzbami i muzykantami. Najczesciej prowadzi i wita tzw.
»Rajko” (swat pana miodego) — Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus.
Witam w imieniu swoich i Pana Mtodego, zZe przyjechali na wieczor panienski i
po wianek.
Kapela gra i spiewa: ,, Matulu moja”
Mtody podchodzi do miodej, bierze wiqzanke, ale starsza druhna mu zabiera i
MOwi:
Starsza druchna: Jasiu teraz wianka nie dostaniesz, musisz probe jak to ma
wygladac jutro w dzien waszego slubu.
Mitody prosi muzykantow aby zagrali piosenki: ,, Przylecial sokotl” 1 ,,Lecialy
gasenki”
Kuma: A siqdzie Maniu na dziezy, niech Ci sie ten ztoty warkocz rozbierzy
Mloda Spiewa:  Rozkwitajze drobny kwiecie

Niech mi druhna wianek plecie

Wianek plecie mi na gtowe

By go upodobat sobie

Drogi chiopiec moj (bis)
Nakitadanie wianka na glowe panny mtodej.
Mtody spiewa:  Gdy cie pierwszy raz spotkatem

To od razu pokochatem
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Pokochatem, polubitem

Lecz o slubie nie mowitem

Przyjdzie na to czas(bis) >’
Spiew i tarce: ,Stary dziad”

., Oberek™
Starsza druhna: Wez tq wiqzanke, jutro masz z niq przyjecha¢ do mtodej
Uwagi sceniczne: stot dlugi nakryty obrusem, na stole korowaj i inne jedzenie.
W trakcie zabawy Matka czestuje wodkq gosci, kobietom daje korowaja dwa
sitka. Kuferek z wyprawq — porzqdkujq, co zgniecione maglujq.

Scenariusz taki byl przez Szatkowskiego dostosowywany do roznych
okolicznos$ci, np. w wystawianym na Dzien Strazaka jako pan miody pojawial
si¢ komendant ze Strazy pozarnej i dochodzity sceny z gaszeniem ognia itp.

Obrzed kiszenia kapusty
Wstep: Gospodynia domu z corkami szykujq mieszkanie do kiszenia — siekanie
kapusty, mqz ostrzy noze
Piosenka: ,,Na zielonej tqce”
Przychodzq sqsiadki i dziewczyny wraz z kapelq
Gospodarz domu. Stuchajcie dziewczyny, dzis chlopcy wybiorq dziewczyn do
ugniatania kapusty i ktora zostanie wybrana, to wyjdzie za mqz i bedzie dobrq
gospodyniq.
Piosenka: ,,A na mostku”
Przystowia o kapuscie: (mowiq zebrani)
1. Dobra i kapusta aby tylko byta ttusta
2. Gospodarz bez kapusty miewa brzuch pusty
3. Kapusta i flaki — dobry obiad taki
4. Lepsza swoja kapusta nizli cudza ges tiusta
5. Poki kapusta w klodzie bieda nie dobodzie
Deptanie kapusty w beczce przez dziewczyne
Kapela gra polke
Wyjecie z beczki i sprawdzenie czy dobra kapusta
Piosenka: I kapusta moja”

Fragment obrzedu Krélewny — Obchodzenia pol **

Narracja gospodarza: Jak nakazuje nasza tradycja w okresie jesiennym [!] jest
obchodzenie pol przez Krolewne, czesto polqczone z tradycjq zakonczenia zniw,
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tzw. dozynki. W tym tez dniu jest obchodzenie naszych pol przez Krolewne, ktora
ma wielkq moc i sile aby nam pszeniczka dobrze rodzita
Recytacja gospodarza:
Wybralismy dzis krolewne urodziwg
I wlozymy jej korone prawdziwg
Niechaj polom blogostawi
I calq okolice stawi
Wiec zapraszam Cie Krolewno
Obejdz moje pole wiernie
Niechaj przez Twojq moc i sile
Ziemia dobrze wciqz rodzita.
Kobieta z dzieckiem:
Kochana Krolewno,
jestem wdowa biedna
Nie jestem bogata,
bo sie wali chata
Moje serce nie z kamienia,
sktadam ci moje zyczenia
Obejdz moje pole, chaty
chociaz jestem niebogata
Gospodarz drugi:
Witaj nam krdlewno mita,
ze dzis do nas tu przybyta
Ze me pole obchodzita,
zeby dobrze mnie rodzito
Dzieki sktadam Waszej Mosci
i dla wszystkich Twoich gosci
Krolewna zwraca sie do wszystkich i mowi.
Juz sie konczy me wladanie
Chce Wam ztozy¢ podziekowanie, moi mili gospodarze
Niech wam wszystko dobrze rosnie... (tu koniec scenariusza)

Zarowno kolejnos¢ piosenek ustalana przez Szatkowskiego, opracowane
przez niego teksty narracji, a takze dorabianie scenek do odpowiednich
okolicznos$ci sprawia, ze trudno tu odréznié, co przetrwato z dawnej tradycji, a
co zostalo dodane czy dopasowane przez kierownika zespotu do konkretnego
wystgpu. Na przyktad obrzed tzw. Krolewny - wedlug relacji samego pana
Antoniego - odbywa si¢ w okresie Zielonych Swiat, zanim zboza wyktosuja,
gdzie$s w maju. Tymczasem z powyzszego tekstu wynika, ze maja one miejsce w
okresie jesiennym. Obrzed ,,Obchodzenia PO6I” zostal dopasowany do
panstwowego Swieta Dozynek, na ktorym go zespdt wystawiat. Jest to zjawisko
niepokojace w daleko posunigetym znieksztatcaniu tresci kultury 1 wyraznej
sprzecznosci z rytmem rocznego cyklu obrzegdowego. W przytoczonych
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scenariuszach mozna rozroézni¢ rekonstruowane scenki obrzedowe, ktérych
trwalo$¢ zalezy od prawdy kulturowej 1 artystycznej, oraz tworzone ,,w duchu
ludowym”, ktorych warto$¢ jest znikoma.

W tej sytuacji nie mozna moéwié tu o folklorze. Srodowisko, w ktorym te
piesni 1 obrzedy ozywaja, nie jest Zyciem danej spotecznosci. Sztuka ludowa nie
jest utrzymywana w ich §wiadomosci w pelnym kontek$cie zycia 1 znaczen z
nim zwiazanych. Mowiac inaczej, przestata by¢ sposobem przezywania §wiata.
Pozanikaty obrzedy wraz z czynno$ciami z nimi zwigzanymi np. darciem pierza,
kiszeniem kapusty czy obchodzeniem pol. Dawne sianokosy zastapit kombajn, a
przy hatasie jego silnika trudno zaspiewac, a co dopiero ustysze¢ jakakolwiek
piesn. Material obrzedowy jest celowo aranzowany, dostosowywany do potrzeb
zewngtrznego audytorium, a co za tym idzie przerabiany i zubozany. To co
kiedys bytlo wykonywane spontanicznie 1 w zgodzie z rytmem zycia
spotecznosci, zostato przeniesione na sceng, a wiec podporzadkowane prébom,
przygotowaniom, konkurencji 1 tremie. Jest to przyktad folkloryzmu.

A czym byla 1 czym jest sztuka ludowa dla Antoniego Szalkowskiego?
Podczas spotkan z nim odniostam wrazenie, ze przede wszystkim mozliwoscia
zrealizowania pewnych ambicji, a takze — pokazania zespolu na forum
publicznym. Nalezy pamigta¢, ze twoércami, badz przekazicielami repertuaru
byli niewatpliwie miejscowi starzy ludzie, z ktorymi pan Antoni mial kontakt
przez wiele lat 1 od ktorych si¢ uczyt. Wrazliwo$¢ oraz umiejgtnosci
Szatkowskiego (jest takze tworca kilku melodii) przyczynity si¢ niewatpliwie do
kultywowania pies$ni i obrzegdéw ludowych, niemniej jednak przygotowywanych
gléwnie na potrzeby publicznych wystepow, festiwali. Dzi§ Szatkowski
wspomina gtownie owe wystepy, natomiast repertuar zszedt na plan dalszy i
ulegt pewnemu zapomnieniu. Podczas moich spotkan z panem Antonim
zauwazytam, ze woli on opowiada¢ o sukcesach zespolu niz zaprezentowac
jaka$ cze$¢ repertuaru. Interesujace, ze do kilku zaspiewanych piesni
akompaniowat sobie na keyboardzie, mimo, ze obok stat akordeon. Dlaczego?
Odpowiedz wydaje si¢ nasuwa¢ sama — dla pana Antoniego obrzedy 1 piesni
przedstawialy wartosci gtownie rozrywkowe i uzytkowe. Nie funkcjonowaty
autentycznie w jego naturalnym Srodowisku, ozywiane, jak juz wspomniatam,
tylko na specjalne okazje. Czasy jednak najwigkszej Swietnosci zespotu mingty
wraz z ludZzmi, ktorzy traktowali je jeszcze jako nieodzowna czg$¢ swojego
zycia. Nasuwa si¢ tu mys$l Stanistawa Bystronia, ze ,nawet z najbardziej
wiernego eksponatu nie zrobi sie Zywej kultury” .

6. Podsumowanie
W obliczu coraz szybciej zmieniajacej si¢ rzeczywisto$ci szczegdlnego
znaczenia nabiera kwestia trwaloSci, a zarazem zmiennosci folkloru. Co

powoduje, ze jedne utwory wciaz zyja przekazywane z pokolenia na pokolenie,

29



a inne — mimo efektownej, wyrezyserowanej oprawy — przemijaja bez echa,
odchodza w zapomnienie? Problem ten interesuje mnie od kilku lat, inspirujac
do obserwacji 1 badan. Towarzyszyl mi w czasie spotkan z muzykami
ludowymi, a takze podczas pisania niniejszej pracy. Kluczowa sprawa wydaje
mi si¢ zwiazek repertuaru 1 stylu wykonawczego z funkcjami, jakie te $piewy
pelnia w zyciu indywidualnym i wspolnotowym. W $swietle mych badan widze,
ze zmiana funkcji $piewdéw ma swe odzwierciedlenie w zmianach sytuacji
wykonawczych. Nowe sytuacje z kolei wplywaja na zasob repertuaru;
najczesciej oznacza to zanik niektorych piesni (gldwnie obrzedowych) oraz
zubozenie sztuki wykonawczej. Pojawienie si¢ zewngtrznego odbiorcy
(publicznos$ci) zmienia zatem zaréwno dobdr piesni, jak i sposob ich wykonania,
a eksponowanie funkcji rozrywkowych pozbawia sztuke wykonawcza,
stanowiaca istot¢ folkloru, indywidualnych rysow 1 bogactwa S$rodkow
artystycznego wyrazu. Stosunek mieszkancow wsi Podlasia do zmian jest
zréznicowany. Generalnie, stosunkowo nieliczni pozostali wierni tradycjom.
Przyktadem szacunku dla tradycji (w tym tez muzycznej) jest postawa siodstr
Woroszylo, zwtaszcza Danuty.

Piesni Danuty Woroszylo stanowia wazna czg$¢ jej zycia 1 traktowane sa
bardzo osobiscie. Jej repertuar jest bardziej zréznicowany i ciekawszy od piesni
Szatkowskiego. Wiele piesni z jej repertuaru cechuje bogactwo tresci i znaczen,
oryginalno$¢ linii melodycznych, tonalnosci, upostaciowan metro-rytmicznych;
szczegdlnie ciekawe sa piesni pogrzebowe.”

Z kolei postawa Antoniego Szatkowskiego reprezentuje swobodniejsze
potraktowanie tradycji, dopuszczajac nawet ingerencje w uktad obrzedu i jego
miejsce w cyklu dorocznym. Interesujaca kariera Antoniego Szatkowskiego jest
przyktadem wykorzystania sztuki ludowej do celow uzytkowych 1
komercyjnych. Inny jest tez stosunek samego Szatkowskiego do tejze sztuki.
Najlepszym tego przyktadem jest to, ze on sam niewiele ze ,swojego”
repertuaru pamigta, pomagajac sobie w razie potrzeby nutami i akompaniujac na
keyboardzie.

Postawa taka przyczynita si¢ do daleko idacych przeksztatcen sztuki ludowe;.
Pozbawienie folkloru wtasciwych mu zywych znaczen zubaza go i przemienia w
folkloryzm. Wéwczas wigz pie$ni z rokiem obrzgdowym ulega rozluznieniu,
albo wrecz deformacji. W folkloryzmie sztuka przestaje by¢ przezyciem bardzo
osobistym, czytelnym w pelni dla danej wspdlnoty, dla ktorej jest wyrazem ich
wiasnej kultury. Pojawia si¢ natomiast zewngtrzny wobec wspolnoty odbiorca z
wlasnymi gustami i oczekiwaniami (za ktére zwykle ptaci) oraz nie zawsze
zdrowa konkurencja. Pojawit si¢ podziat na wykonawcow (ktorych nie zawsze
mozna nazwac odtwércami) oraz bierna publiczno$¢. Niepokojace jest rowniez
dopasowywanie pewnych obrzedoéw Scisle zwiazanych z okreslong pora roku do
zaaranzowanych sytuacji, zrodzonych z ,,potrzeby chwili” (np. akademie ,,ku
czcr”).
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Najistotniejsze jest zatem pytanie o zwiazek muzyki z jej umiejscowieniem w
zyciu poszczegdlnych osob 1 wspdlnoty. Poznanie muzykéw ludowych, ktorym
praca jest po$§wigcona, pozwolilo mi na lepsze zrozumienie tych zaleznos$ci 1
zarysowanie zroznicowanych postaw wobec folkloru:

e postawy bardziej tradycyjnej — reprezentowanej przez Danut¢ Woroszylo —
bedacej wyrazem kontynuacji tradycji w nowych warunkach;

e postawy nowszej — animatora kultury ludowej czesto daleko ingerujacego w
t¢ kulture. Postawe taka reprezentuje Antoni Szatkowski, przyczyniajac si¢
do przeksztatcania folkloru w folkloryzm.

Wydaje sig, ze trwalo$¢ sztuki wiaze si¢ przede wszystkim z wierno$cia
tradycji. Umiejgtno$¢ wyrazania sztuka glebokich doznan i osadzenie muzyki w
naturalnym $rodowisku jest esencja folkloru 1 warunkiem jego trwania. Sztuka
ludowa zyje tylko wtedy, kiedy petni wiele egzystencjalnych funkcji, zgodnie z
rytmem natury. Bogactwo folkloru przejawia si¢ bowiem w tym, iz zaspokaja
zaro6wno uzytkowe, zabawowe, spoleczne jak 1 wyzsze, duchowe potrzeby ludzi.
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Wykaz zrodel pracy

A. Nagrania terenowe przeprowadzone przez autorke w okresie: wrzesien 2001
— czerwiec 2002.

1) Nagrania utworow muzycznych wykonanych przez Danut¢ Woroszyto
(niektore wykonane w towarzystwie siostry, Alfredy): archiwum
autorki (AA).

2) Nagrania wypowiedzi Antoniego Szatkowskiego oraz Danuty 1
Alfredy Woroszyto: (AA).

B. Dokumentacja

1) Zapiski Antoniego Szatkowskiego dotyczace jego biografii: (AA).

2) Scenariusze obrzedow wystawianych przez zespot ,Narwianie” —
wlasno$¢ Antoniego Szatkowskiego, udostgpnione na czas pisania
pracy.

3) Transkrypcje melodii ludowych w opracowaniu Antoniego
szatkowskiego

4) Transkrypcje melodii  ludowych w  opracowaniu Jerzego
Srédkowskiego, wlasnosé Antoniego Szatkowskiego.

5) Zbiory archiwalne Antoniego Szalkowskiego — wycinki prasowe,
zdjecia, odznaczenia, dyplomy — udostgpnione na czas pisania pracy.

6) Zdjecia Wlasne

7) Transkrypcje wybranych utworéw piesni wykonywanych  przez
Danute Woroszyto.

8) Transkrypcje wlasne wypowiedzi Antoniego Szatkowskiego 1 Danuty
Woroszylo.

C. Mapa okolic terenu badan.
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Aneks nutowy

1. Tam na polu sosna
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Tam na polu sosna
cienka i wynosna
|: wietrzyk powiewaje
sosne pochylaje |
Pod tq sosenenkq

stata karczemenka
|: a w tej karczemence
trzy cudzoweziemcem :|

Jeden pije piwko
drugi gorzateczke

| a trzeci namawia
sliczng panieneczke |

Jak jq namowili

w powoz posadzili

|: w powoz posadzili
do niej przemowili :|
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Ty u swojej mamy
chodzita jedyna

|: u nas bedziesz chodzi¢
w ztocie, w karmazynie |

Wiezli jq gorami
wiezli jq lasami

|: przywiezli pod sosne
zwiqzali wlosami |

Z ciernia ogien brali
sosne podpalali

|: sosna sie palita

z gory do korzenia :|

Oj wy matki, matki
ktore cory macie

|: po zachodzie stonca
nigdzie nie puszczajcie |

Mama mnie (z kontekstu wynikatoby nie ) puszczata
sama si¢ wyrwatam

|: ach moj Boze, Boze

czegom doczekata :|

2.Wziot dziad stoju put
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Wziot dziad stoju pud
baba wzieta miodu pud
tumba, tumba, tumbareja
baba wzieta miodu put

Jjak ciekawe spograchaci

jak tam budu targataci
tumba, tumba, tumbareja

jak tam budu targa..(apokopa)

Jak popredali tawary
to sie napili harchary

to sie napili harchary

jak sie napili harchary
to wesoto zaspiewali
tumba...

to wesolo zaspiewali

Dziad dla baby lejcy w ruki
sam sie kiadzie w woz szeroki
tumba...

sam sie ktadzie w woz szeroki

pokad baba nie dremata
to kobytke poganiata
tumba...

to kobylke poganiala

Jak baba zamkneta oczy
stala kobyla w wotoczy
tumba...

stata kobyta w woloczy

sli cygany z darahoju
wzieli kobyle z duhoju
tumba..

wzieli kobyle z dahoju

Jak baba przedarta oczy
nietu kobyly w wotoczy
tumba...

nietu kobyly w wotoczy
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baba krzyczy z calej sity
dziedu, dziedu niet kobyty
tumba...

dziedu, dziedu niet kobyly

Dzied babie nie dowieraje
po hotoblach oktadaje
tumba...

po holoblach oktadaje

przyjechali u parogi
zatrusli sie ruki, nogi
tumba..

zatrusli sie ruki, nogi

A kto kobytki nie maje
ten za sobq woz ciqgaje
tumba...

to za sobq woz ciagaje

2. Ach, méj Boze

Ach moj Boze, co sie dzieje
ze kogutek rano pieje

a kokoszka jeszcze raniej
bo kogutek siedzial na niej
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4. Raz szedl sobie chlop droga
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Raz szedt sobie chiop drogq
nios jajka i cebule

a wtenczas padat wielki deszcz
schowat je pod koszule

kobiety jajka kupi¢ chcq

lecz to nie byta bajka

niech pan podniesie koszule
my obejrzymy jajka!

5. Zapruchajcie chlopcy konie
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Zapruchajcie chtopcy konie
dolegajcie spoczywac

|: a ja pojde w sad zielony
satkrynyczenki kopaé |
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Kopal, kopat krenyczenko

w tym zielonym, w tym sadu

|: czy nie wyjdzie krasna dziewka
z wiadereczkiem po wodu |

Wyszta, wyszta krasna dziewka
Z wiadereczkiem po wode

|: a za niq u kozaczenko
wiedzie konia napoic |

Prosit, prosit wiadereczka
ona jemu nie data

|: darit, darit jej kaleczko
ona jego nie wziela :|

Znaju, znaju dziewczynenko
szto ja ci zaplace

|: wezora, wezora i z wieczora
ja z drugoju gawarit :|

6. Idzie wieczor, idzie
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Ildzie wieczor, idzie

stonce nad zachodem

|: piele Mania, piele Mania
lenek za ogrodem :|
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Piele, piele, piele

pieknie przepietlaje

|: drobne ziota, drobne ziota
za plot wyrzucaje |

Zeby nie Marysia

to by nie zenit sie

|: sine oczka, sine miata
mi si¢ spodobata |

Oj ty stary siwcze

Nie zalecaj dziewczem

|: nie wytrzesaj siwo brodq
nad dziewczyno mtodq :|

Chod¢ ja jestem stary
ale niezganiony

|: u cybulki gtowka siwa
szczypiorek zielony |
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7. Juz lez¢ Smiercia uspiony
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Juz leze smierciq uspiony

W ciemnej trumnie potozony

|: Ciato skrzepte odpoczywa
Zmartwychwstania oczekiwa |

Dusza ktoraqs stworzyt Panie
I drogo cene dat za niq

|: Do ciebie juz uleciala
Wieczny wyrok otrzymata |

Cho¢ w mej umieram miodosci
1w grob ktade miode kosci

|: Nie Zatuje tego wcale

Swieto wole Boskq chwale |

Nie masz tu szczescia trwatego
Ni wesela statecznego

|: Prace, choroby, starania
Bole, smutki do skonania |
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Juz dziekuje tobie mita

Cos matzonko moja byta
|: Za mitosci twoje czyny
Az do ostatniej godziny |

Dziadki moje ukochane
Polecam staranie Twoje
Zono, mezu mej mitosci
Juz ja ide do wiecznosci

Rodzice moje kochani

Niech sie wam serce nie rani
|: Dziekuje za zmitowanie

Za rodzicielskie staranie :|

...(przerwa w nagraniu)przyjaciele
ktorych kochatam tak wiele

|: przebaczcie me utomnosci

bo juz ide do wiecznosci |

Juz tu z Bogiem zostawajcie

na mq dusze pamietajcie

|: prosze Jezu Twej mitosci
przyjmij mnie do Twej radosci :

, amen

8. Zmarly czlowiecze z tobg si¢ zegnamy
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Zmarty czlowiecze z tobq sie Zegnamy
Przyjmij dar smutny ktory ci sktadamy
Troche na grob twdj porzuconej gliny
|: Od twych przyjaciol, sqsiadow, rodziny |

Powracasz w ziemie co matka twq byta
teraz cie strawi, niedawno Zywila

ta droga kazda ktora na swiat wodzi

|: na ten ubity gosciniec wychodzi :|

Niedtugo bracie z tobq sie ujrzymy

ty zes tam doszedt, my jeszcze idziemy
trzeba ci byto odpoczaqc po biegu

|: ty wstaniesz bos ty tylko tyko na noclegu |

Boze ten zmarty w domu Twym przebywat

u stotu Twego jadal, Ciebie wzywat

na Twej litosci polegal, bezpieczny

|: dla duszy jego odpoczynek wieczny :|, amen
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9. Ach Ojcze pelen litosci
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Ach Ojcze peten litosci
wspomni na owe dusze
ktore dwoch swych nieprzyjaciot
przez czyscowe katusze

Placzo Twej sprawiedliwosci
w tym oplakanym stanie
zebrzo braterskiej mitosci
przez rzewliwe wolanie

Lecz my jestesmi winnemi
podobnego karania

w tym jednak my szczesliwymi
Ze jeszcze zmilowania

U Ciebie dosyc¢ mozemy
gdy dla Twojej mitosci

|: catym sercem zatujemy
za nasze nieprawosci ;|

Le¢ ktorzy z tej obecnosci
brudem grzechu wskazani
przeniesli sie do wiecznosci
w czysScu sq zatrzymani

I tam w pokucie doczesnej
diugi swe oplacajq

|: i z tej meczarni bolesnej
o ratunek wzywajo |
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Ktoz im sie zamowi¢ moze
ktoz im nie chce spomagac
ktoz mi bedzie dobry Boze
ciebie za nimi btaga¢

Zmituj sie nad nami Panie
odpus¢ im utomnosci

|: daj im z Tobgq pomieszkanie
wiekoistej swiattosci |

Spojrzy Ojcze mitosierny
na oftarza ofiary

ktore przynosi lud wierny
ukro¢ czyscowe kary

Spojrzy na konajqcego

Jezusa Twego syna

|: niech przez gorzka meke Jego
ginie grzechow ich wina |

Twem sq pobobienstwem Boze
przeznaczeni do siebie

niech krew Jezusa spomoze
Ciebie osiqgnqc w niebie

Blaga Kosciot bo w tym tonie

Jego sie odwrocili

|: a imie Twoje przy zgonie (a w imi¢ — za drugim razem)
zycie swoje skonczyli :/

Z btaganiem Kosciota wznoszq
swieci prosby do Ciebie

|: i z Maryjo wspdlnie proszo
daj im ogladac siebie |

Ojcze niechaj Twoje dzieci

stanqg w Twej oblicznosci

|: niech im Twoja swiattos¢ swieci
niestannej radosci :

, amen

' Publikowany artykul zawiera obszerne fragmenty pracy magisterskiej pt. "Portrety muzykéw ludowych
Podlasia", napisanej pod kierunkiem prof. dr hab. J. Katarzyny Dadak-Kozickiej w Akademii Muzycznej im.
Fryderyka Chopina w Warszawie - Filii w Bialymstoku w 2002 r.

* J. St. Bystron , Etnografia Polski, Spotdz. Wyd. Czytelnik 1947, s. 31.

? Z. Gloger, Geografia historyczna ziem dawnej Polski, Spotka Wydawnicza Polska Krakow 1900, s. 201.

* Ibidem, s. 201.
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> Inne proby wyjasnienia etymologii tego stowa to m. in.: jetis — wkdcznia, wiec wldczniowcy, oszczepnicy
(Briickner); jautis (lit) — wol, ludzie bogaci w woly (Akielewicz); Jatwezie (Jatwezai, lit.) — Czarne Raki
(Narbutt). Pozniejsze badania (Otregbski) sugeruja pochodzenie nazwy od rzeki Jat(u)va. Podajg za: A.
Briickner, Starozytna Litwa. Ludy i bogi, Wyd. Pojezierze, Olsztyn 1984, s. 28.

% Obszerniej pisal o tym J. Antoniuk w artykule Podlasie, jego przeszlos¢ i mieszkaricy. ,,Literatura Ludowa —
Podlasie” nr 2-3, Warszawa 1960.

7 Z. Gloger, Album etnograficzny. Warszawa 1904, s. 13.

¥ J. Antoniuk Podlasie... 5.6.

? patrz Z. Gloger Album etnograficzny.

% Podaje za: J. Kolbuszewski, Kresy. Wroctaw 1995, s. 10.

" Ibidem.

12 J. Kolbuszewski, op. cit., s. 13.

1 Kresy w literaturze, pod red. E. Czaplejewicza i E. Kasperskiego. Warszawa 1996, s. 191.

" Op. cit. s. 18.

" Op. cit. s. 85.

' przytaczam za J. Kolbuszewskim poglad M. Bielanki-Luftowej z pracy: Znaczenie terytorium w tzw. szkole
ukrainskiej, 1988

7 A Potujanski Wedréwki po guberni Augustowskiej s. 204. [W:] O. Kolberg Dziela wszystkie, Mazowsze T. V,
seria 28, 1890 s. 27.

'8 p_ Borawski, Tatarzy w dawnej Rzeczypospolitej. Lud. Spotdz. Wyd. Warszawa 1986 s. 7.

19 Patrz: A. Barszczewski Bialoruska obrzedowosé i folklor wschodniej Bialostocczyzny. Biatystok 1990, s. 8.
2% Okreslenie uzywane m. in. przez H. Beckera, zob. Rozwdj mysli spolecznej od wiedzy ludowej do socjologii.
Warszawa 1964.

W, Pawluczuk, Swiadomosé Jjednostki..., s. 44

** Jajko byto zawsze bardzo waznym symbolem nowego zycia, w nim byta zawarta tajemnica jego powstania.
Stad tez jego obecno$¢ w mitach o powstaniu $wiata czy magiczna rola w zyciu cztowieka.
» Nazwa ,,konopielka” pochodzi od wysokiej, szybko rosnacej rosliny konopnej symbolizujacej ptodnos¢ i
kobiecos¢ (motyw agrarny). Nazwa ,,wtdczebne” pochodzi od nazwy daniny, poczgstunku, lub od stowa wioka
(brona do spulchniania ziemi na polu) — podaj¢ za: J. Szymanska Stowo spiewane. Interpretacja tekstow
folklorystycznych. Instytut Sztuki PAN, Warszawa 2001, s. 9-11.
* Szczegotowo na ten temat pisze takze J. Szymanska Stowo Spiewane ...
 Podaje za: J. Bobrowska Polska folklorystyka muzyczna. Katowice 2000, s. 226.
%% J. K. Dadak-Kozicka Spiewajze mi jako umiesz. Warszawa 1992, WSIP, s. 162.
" Wypowiedzi Danuty i Alfredy Woroszylo nagrane sa na tasmach nr 2-6, archiwum wtasne, patrz: Wykaz
zrodet pracy.
% Janina Szymanska Stowo Spiewane. Interpretacja tekstow folklorystycznych. Instytut Sztuki PAN, Warszawa
2001, s. 42.
¥ Ks. Stanistaw Bielawski Okruchy stowa. Biatystok 1985, s. 12.
%0 Jan Stanistaw Bystron Etnografia Polski. Spotdz. Wyd. Czytelnik 1947, s. 135.
3! Wszystkie wypowiedzi A. Szatkowskiego nagrane sa na ta§mie nr 1, archiwum wiasne.
32 Na podstawie zapiskow A. Szatkowskiego, dotyczacych jego biografii, archiwum wtasne, patrz: Wykaz
zrodet...
33 K.M. Derkowski Kultura to moje zycie. Bialystok 2001, s. 53-54.
** Ibidem.
> Tbid., s. 54 -55.
3% Rodzaj pszennego ciasta weselnego, pieczonego na dzief przed $lubem
37 Oba powyzsze teksty sa raczej utrzymane ,,w duchu ludowym”, niz rzeczywiscie ludowe.
3% Charakterystyczny dla Podlasia obrzed blogostawienia pél przez Krélewne — panng o porzadnych obyczajach,
wybierana przez wies; obchodzony byt wiosna.

3 Jak np. ,,Juz leze $miercia uspiony” — mel. nr 7, czy ,,Ach Ojcze peten litosci” — mel. nr 9.
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